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Miedzy zyciem mniszym, a Zyciem zwyklego chrzescijanina

Zamierzeniem mojej wypowiedzi jest usytuowanie zycia Instytutow zycia
konsekrowanego w ekonomii zbawienia, stanowiacej owoc i skutek zbawczego dzieta w
Chrystusie, a zdeponowanej w Kosciele, nowotestamentalnym Ludzie Bozym i Mistycznym
Ciele Chrystusa.

I

Wiadomo jak doniosta i jak bogata jest ekonomia zbawienia zrealizowanego w
Chrystusie i przez Chrystusa. Kapitalny opis tego, daje §w. Pawet w 14 wierszach pierwszego
rozdziatu Listu do Efezjan. Rozpoczyna si¢ on od owego: ,,Niech bedzie blogostawiony Bog i
Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory napelil nas wszelkim blogostawienstwem
duchowym na wyzynach niebieskich — w Chrystusie”, a konczacych w wierszu czternastym,
stwierdzeniem: ,,On jest zadatkiem naszego dziedzictwa w oczekiwaniu na odkupienie, ktore
nas uczyni wlasnoscia Boga, ku chwale Jego majestatu”. Zadatkiem tego wszystkiego jest
taska udzielona przez chrzest. Ale tylko zadatkiem, ziarnem, ktory domaga si¢ coraz
glebszego zakorzenienia w nowej egzystencji ludzkiego zycia, ogarnigtej blogostawiona fala
zbawiajacej faski.

W rozdziale czwartym Apostol nazwie to przyoblekaniem si¢ w ,,czlowieka nowego,
stworzonego wedlug Boga, w sprawiedliwosci i prawdziwej swigtosci” (w. 24), zwienczajac
to goraca zacheta zamknigta w stowach: ,Badzcie wigc nasladowcami Boga, jako dzieci
umilowane, i1 postepujcie droga mitosci...” (Ef 5, 1-2). Sytuacja zatem jest jasna:
fundamentalnym zadaniem czlowicka Nowego Ludu Bozego, w konsekwencji jego
uczestnictwa w ekonomii zbawienia jest stawanie si¢ nowym czlowiekiem przez
postepowanie droga swigtosci.

Od pierwszych dni istnienia Kosciota, taki tez byl program zyciowy jego cztonkow.
Ale od poczatku rowniez istniaty r6zne modele jego realizacji.

Pomijajac najpierwotniejszy etap zroznicowania realizacji egzystencji chrzescijanskiej
jakim bylo zycie i nauczanie Chrystusa zawarte w Ewangelii, a konkretnie w owym znanym
fragmencie o bogatym miodziencu: ,, Jesli chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj co posiadasz, i
rozdaj ubogim.....potem przyjdz i chodz za Mna” (Mt 19,21), to juz w KoSciele pierwotnym
sygnowanym autorytetem Apostoldw, istnieje grupa poboznych niewiast, zajmujacych we
wspolnotach koscielnych szczegdlne miejsce ze wzgledu na ich swoisty rytm zycia
chrzescijanskiego, na tle wytycznych skierowanych do ogéhi cztonkéw Kosciotow lokalnych
(por. 1 Tym 2, 8-15).

]

Powyzsze dane biblijne stwarzaja — wprawdzie bardzo zarysowo podstawe
rozwarstwienia na dwa graniczne modele realizacji chrzescijanskiej egzystencji w ramach
przyniesionego przez Chrystusa dziela zbawczego zwiazanego z tajemnica Ko$ciota.

Wyraziscie juz te dwa modele zycia chrzescijanskiego, zarysowuja si¢ w dobie
Kosciota poapostolskiego przypadajacego na potowe wieku Il, kiedy to obok zwyczajnego
zycia chrzescijanskiego pojawia si¢ jego specyficzna odmiana z jej istotnymi elementami
sktadowymi, jakimi byly nastawienie na kontemplacje oraz porzucenie $wiata i dystans
wobec niego (por. VC nr 5-6). Obydwa te elementy $cisle si¢ ze soba zazgbialy, a swdj



konkretny wyraz znalazty w zyciu pustelniczym, anachoreckim (por. Venite Seorsum,
Instrukcja o zyciu kontemplacyjnym i klauzurze mniszek, z 15 sierpnia 1969, s. 88). W fazie
najpierwotniejszej realizowane to bylo osobniczo, w pojedynke, ale niebawem przyjeto ono
formg zycia wspolnotowego, przy dokladnym okresleniu norm w postaci reguty zakonne;.
Prekursorem tej radykalnej formy realizacji Chrzescijanstwa byt §w. Bazyli, w ktérego slady
na Zachodzie poszedt $w. Benedykt. Radykalizm tak pojgtego zycia chrzeScijanskiego
wyrazal si¢ w nastawieniu na zycie kontemplacyjne, a anachoretyzm pustelniczego zycia i
opuszczenie $wiata przyjat formg zycia wspolnotowego, potaczonego z profesja, stanowiaca
wyraz poswigcenia si¢ Bogu, a wigc konsekracji (por. VC nr 5).

Sredniowiecze ze $w. Franciszkiem i §w. Dominikiem przyniosto dalsza ewolucje
radykalizmu chrze$cijanskiego w postaci reguty franciszkanskiej i dominikanskiej, ktora
procz nastawienia na ewangelizacj¢, pozostaly przy zmodyfikowanej formie
kontemplacyjnosci oraz wspolnotowosci, ale przede wszystkim przy $cistej obserwacji reguty
zakonnej przypiecz¢towanej profesja. Kanonem wige realizujacego  radykalizm
chrzedcijanski, bylo stanowiace nowa forme¢ odejscia od S$wiata, zycie wspolnotowe
przypieczgtowane profesja zakonna oraz normujaca to zycie regula zakonna. Do tego
dochodzil okres$lony sektor, w r6zny sposob realizowanej dziatalno$ci apostolskiej (por.j.w.).

Okres Reformacji, a $cislej kontrreformacji stanowi nowy wazny etap ewolucji zycia
zakonnego jako formy dojrzewania chrzescijanskiego, z jego swoistym dystansem do $wiata,
konsekracja przez $luby i1 zrdéznicowanego zycia wspoOlnotowego oraz zaangazowania
kontemplacyjnego w przeciwstawieniu do zycia ludzi §wieckich, zmierzajacego do okreslania
go w dobie wspolczesnej terminem laikat. O ile ten pierwszy model reprezentowany
klasycznie przez Jezuitow, Karmelitow, w dobie najnowszej Salezjanow i Redemptorystow,
skupial swoja uwage na izolacji od $§wiata, $lubach zakonnych i zyciu we wspolnocie, o tyle
status katolikow $wieckich implikowat pozostawanie w §wiecie i zycie w nim ze znamieniem
wiary, chrztu i bierzmowania, okreslajacych jego rytm. Odréznialo si¢ ono od zycia
zakonnego pozostawaniem w schemacie zycia rodzinnego i1 zarysowujacej si¢ coraz
wyrazi§ciej odpowiedzialnoscia za ewangelizacjg¢ $wiata, z ktorym pozostawali w
organicznych zwiazkach.

Pomigdzy tymi dwoma wyraznie r6zniacymi si¢ modelami zycia chrzescijanskiego,
istniala pewna wolna przestrzen, jezeli nie powiedzie¢ chrzescijanska proznia, ktéra mogtaby
wypehic konsekracja poprzez $luby, pozostawanie w pragmatyce zycia ,,po swiecku”, a wigc
w $wiecie, ale wlasnymi ze stygmatem konsekracji przez $luby. I te wlasnie elementy
stanowia wyznaczniki i ramy ontologiczne tej formuty, ktéra od paru dziesigciu lat okresla si¢
mianem instytutow §wieckich zycia konsekrowanego (por. VC nr 10).

Il

Fenomen konsekracji przez Sluby, a rownoczesnie pozostawania w normalnym zyciu,
a wiec bez zwiazania si¢ pragmatyka wspdlnotowosci, pojawit si¢ w Kosciele w potowie XIX
wieku. (Cenne opracowanie ich genezy oraz rozwoju, daje Pani prof. Janina Stominska w
artykule p. t. Rys historyczny Instytutow Swieckich. W: Swieccy konsekrowani w Kosciele
lokalnym. Lublin 2004, s. 19-32). W jakim$ zakresie ten model reprezentowaly instytuty
zycia zakonnego powotane do istnienia w Polsce w zaborze Rosyjskim, przez
charyzmatycznego zalozyciela zakonéw bt. O. Honorata Kozminskiego. Stanowily one
zgromadzenia ze $lubami zakonnymi, zyjace w ukryciu przed wiadzami rosyjskimi, a wigc
rezygnujacymi z klasycznego stroju zakonnego, zachowujacymi strdj s$wiecki, ale
praktykujacymi zycie wspolnotowe. Byly wigec zgromadzeniami zakonnymi z jednym
wszakze wyjatkiem, jakim byt stroj swiecki, a wigc bezhabitowos$¢. Poprzez to, z jednej
strony ukazywaty si¢ ze swoimi §lubami przed §wiatem, ale z drugiej, w zakresie stroju,
praktycznie realizowaly swoje $§luby zakonne takze w roznych sektorach zycia — najczgsciej w



dziatalnos$ci charytatywnej i wychowawczej. Zgromadzenia te taczyly w ten sposob element
,Wyjscia ze $§wiata”, z elementem swoistego ,,bycia w §wiecie’, azeby realizowa¢ w nim cele
wytyczone przez profesj¢ zakonna. To bycie w $wiecie jednak stanowilo element
drugorzedny, gdyz element podstawowy stanowito odejscie od $wiata przez zycie §lubami
przede wszystkim we wspolnocie.

I tu dotykamy istotnej ro6znicy migdzy inspirowanymi przez ojca Honorata
zgromadzeniami zakonnymi bezhabitowymi, a instytutami §wieckimi zycia konsekrowanego.
Ta roznica nie tkwi bowiem w $lubach i wynikajacych z nich konsekracji, ale w sposobie i
celach bycia w §wiecie. Czlonkowie instytutow $§wieckich bowiem nie tylko ,,nosza si¢ po
$wiecku” ubrani w konspiracyjny strdj swiecki, ale zyja rytmem $wiata, r6znymi odmianami
jego doczesnej aktywnosci, z misja i zamiarem przeniknigcia tej aktywnosci duchem
Ewangelii i Krolestwa Bozego. Lapidarnie wyrazil to Jan Pawet I w Adhortacji Vita
Consecrata, stwierdzajac: Instytuty $wieckie, ktorych czlonkowie pragna przezywaé swoja
konsekracje w Bogu w $wiecie poprzez praktyke rad ewangelicznych w kontekscie
doczesnych struktur, aby w ten sposob by¢ zaczynem madros$ci i $wiadkami taski w ramach
zycia kulturalnego, gospodarczego i politycznego (VC 10).

v

Instytuty zycia konsekrowanego wiaza si¢ ontycznie ze S$cisSle pojetym zyciem
zakonnym, poprzez rzeczywisto$§¢ Slubow. Stanowia one akt cnoty religii 1 sa jej
rozwinigciem konsekwencji, a wigc przyjeciem postawy poswigcenia i oddania si¢ Bogu.

Elementarna faza tak rozumianego oddania jest sakrament chrztu S$wigtego.
Konsekracja chrztu jest poczatkiem i nadaje znaczenie $wigtej konsekracji w warunkach
$wieckosci, ktora jest jej rozwinigciem 1 poglebieniem wedtug specyficznego powotania.

W swej istotnej tresci Sluby sa wiec afirmujaca odpowiedzia na zaproszenie afirmujaca
propozycje Chrystusa ,,azeby opusci¢ i nasladowaé¢ Go” (por. VC nr 22). Opuszcza si¢ wigc
przez slub czystosci perspektywe zycia rodzinnego, przez $lub lub inny wezet, do zachowania
rad ewangelicznych, ubdstwa rezygnacje z naturalnego dazenia do gromadzenia dobr
materialnych, a wigc postaweg wewngtrznej wolnosci wobec dobr i ograniczenie swobody
korzystania z tego co si¢ posiada, i przez postuszenstwo z chegci przewodzenia innym i
podporzadkowanie woli prawowitym przelozonym zastgpujacym Boga. Pierwsza ofiara z
instynktu seksualnego, druga z instynktu posiadania, trzecia z wolno$ci woli. A terminem
docelowym jest ,,pojscie za Chrystusem”, a wigc wstgpowanie w Jego $lady niezawodnie
prowadzace przez zycie. Dokonuje si¢ to ostatecznie przez urzegdowa profesje rad
ewangelicznych.

To jeden punkt odniesienia, ktory pozwala wnikna¢ w istot¢ $wieckich instytutow
zycia konsekrowanego — $ci§le zrozumiane zycie zakonne. Drugim, jest model
chrzescijanskiego laikatu.

\

Istotnym elementem, ktory wiaze $wieckie instytuty zycia konsekrowanego z
chrze$cijanskim laikatem, jest element wspolnie posiadanego chrztu.

Przez chrzest bedacy zrodlem udzielajacym taske Bozego usynowienia oraz
nadprzyrodzony dar wiary, czlowiek wkorzenia si¢ w zbawczy organizm zbawienia
utozsamiajacy si¢ z Kosciotem nowotestamentalnym Ludem Bozym. Dokonujace si¢ w ten
sposob ubdstwienie cztowieka, jest aktem konsekracji cztowieka na wlasno$é Boga. ,,.Zyje juz
nie ja” okreslil ten status cztowieka §w. Pawel, dodajac plynaca z tego konsekwencje
stanowiaca program zyciowy czlowieka zanurzonego w Boga i w Kosciét. Do tego dochodzi
niezatarte znamig chrzescijanina, oraz obecno$¢ Ducha Swigtego z kompleksem
uswigcajacych daréw (por. Dekret o Apostolstwie Swieckich, nr 3).



Wyposazeni w taki sposob czlonkowie Ludu Bozego, maja poza prawem i
obowiazkiem dazenia do immanentnego pomnazania posiadanego zbawienia, takze i
odpowiedzialno$¢ za dzielenie si¢ tym wyposazeniem z innymi, ze §wiatem, azeby i jego
przenikna¢ zbawczym fermentem Ewangelii. Sakrament bierzmowania t¢ odpowiedzialno$¢
jeszcze pomnaza. Konstytucja o Kosciele mowi jasno: ,,Ludzie §wieccy, zrzeszeni w Ludzie
Bozym... powotani sa do tego, aby jako zywe czionki... przyczyniali si¢ do wzrastania
Kosciota i do jego ustawicznego uswigcania” (nr 35). I to wszystko razem wzigte, konstytuuje
to, co w nauczaniu Kos$ciota okresla si¢ mianem apostolstwa laikatu. Jego wyrazisty profil na
mapie programu realizacji zycia chrzes$cijanskiego, zostal gruntownie zarysowany przez II
Sobdor Watykanski i powstate po nim dokumenty Kosciota (KK r. IV: Dekret o Apostolstwie
swieckich; Adhortacja Christi Fideles Laici) pozwalaja jasno wyrazi¢ istotna roznicg migdzy
nim a modelem zycia zakonnego, zwlaszcza w jego radykalnej postaci, jaka jest jej postac
zycia kontemplacyjno-wspolnotowo-zamknigtego.

Migdzy tymi dwoma modelami, wyraznie odrozniajacymi je od siebie, do XIX wieku
istniata w realizacji egzystencji chrzescijanskiej przestrzen, ktoérej istotnym elementem byt
fakt konsekracji albo z tytutu sktadanych $lubow, a wige profesji zakonnej, albo tylko z tytutu
przynaleznos$ci przez chrzest i wiarg. Do tego dochodzita sprawa dystansu wobec $wiata. W
konsekwencji idzie o swoisty paradoks realizowania jednego i drugiego modelu przy
rownoczesnym odrdznianiu si¢ i od pierwszego, i od drugiego. I ten paradoks stanowi rdzen
funkcjonujacej w Kosciele trzeciej drogi, ktéra stanowia $wieckie instytuty zycia
konsekrowanego. Przyjrzyjmy si¢ blizej elementom paradoksu tej trzeciej drogi realizacji
egzystencji chrzescijanskie;.

Ta wigz instytutow z $cisle rozumianym zyciem zakonnym poprzez $luby i profesje —
a wiec na osi Bog-czlowiek, gwaltownie sie zatamuje na osi $wiat-cztowiek. Zycie zakonne
bowiem w takiej czy innej postaci radykalnie odcina si¢ od $§wiata i zamyka si¢ w
odosobnieniu klauzury i zycia we wspdlnocie regulowanego kanonami dyscypliny zakonnej.
Co prawda, angazuja si¢ one w rytm $wiata przez kontemplacjg, dziatalnos¢ ewangelizacyjna
lub charytatywna, ale czynia to ze wspdlnoty zakonnej, a wigc niejako od zewnatrz rytmu
zycia swiata. I w tym aspekcie te dwa modele egzystencji chrze$cijanskiej diametralnie si¢
roznia. Swieckie Instytuty Zycia Konsekrowanego bowiem, jak sama ich nazwa wskazuje, ze
swojego zatozenia i w sposob dostowny pozostaja w §wiecie i zyja rytmem $wiata.

VI

Mozolny wielowiekowy proces ksztaltowania si¢ praktyki przebogatego zycia
chrzescijanskiego na przestrzeni ostatnich 150 lat wzbogacit si¢ o nowy cenny ale i
oryginalny model. Nowy — na pewno tak. Ale czy oryginalny? Tez tak, a nawet paradoksalny,
bo nie tylko stoi on pomigdzy dotad funkcjonujacymi modelami $cisle rozumianego zycia
zakonnego, stanowiacego radykalna posta¢ ewangelicznego, a zwyczajna jego postacia, jakim
jest zycie $wieckich czlonkéw Kosciota. Ale fenomen instytutow nie tylko ,,jest pomigdzy”
obydwoma wymienionymi modelami zycia chrzescijanskiego, ale czerpiac z kazdego z nich,
od nich si¢ wyraznie rozni. I to swoiste pokrewienstwo a rownoczes$nie roznienie si¢ od nich
sktada si¢ na jego tozsamo$¢ i jego bycie soba. A konsekwencja tej tak rozumianej
oryginalnosci instytutow S$wieckich zycia konsekrowanego jest ich warto$¢, a nawet
doniosto$§¢ w zyciu Kosciota, ktory dat temu wyraz na zwolanym Synodzie Biskupéw w
1994r., a zwlaszcza w wydanej po nim w r. 1996 Adhortacji Vita Consecrata. Wyrazona
zostala w nich nie tylko zdecydowana aprobata, ale owoc opatrzno$ciowego dziatania Ducha
Swietego dla wspolczesnego $wiata (por. VC nr 10-12).

Jest w tym wszystkim nie tylko powdd do radosci z otrzymanego daru, ale i
natarczywe wyzwanie aby ten dar autentycznie spozytkowac.



